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Prologo

Era necesario un libro como éste de Daniel Salinas para
quienes se interesan en el desarrollo de la teologia en América
Latina. Hay cierta tendencia a pensar que la tnica contribucién
latinoamericana a la reflexion teoldgica global en el siglo XX han
sido las teologias de la liberacion. Nuestro autor lleva ya tres décadas
explorando la reflexion teoldgica que ha ido acompafniando la notable
expansion del protestantismo en Ameérica Latina y en el presente
libro comparte el fruto de su labor ofreciéndonos un panorama
valioso por su claridad y la amplitud de las fuentes investigadas.

Salinas presenta un resumen de las perspectivas teoldgicas de los
misioneros protestantes que evangelizaron América Latina durante
el siglo XX. Ha trabajado con cuidado en identificar, por ejemplo, la
teologia ecuménica que precedid y sigui6 a la famosa Conferencia
Misionera de Edimburgo en 1910. Al mismo tiempo nos ofrece
un resumen muy util del dispensacionalismo que caracterizé el
esfuerzo misionero de las misiones independientes que crecieron en
ntmero e influencia en la primera parte del siglo XX. Comprender
estas corrientes resulta indispensable para entender mejor lo que
luego sucede en la década de 1970 que el autor describié en su
tesis doctoral como la “década dorada” de la teologia evangélica en
América Latina.!

1 Daniel Salinas, Latin American Evangelical Theology in the 1970%. The Golden
Decade, Brill, Leiden-Boston, 2009.
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La presentacion del desarrollo teoldgico en Salinas muestra que
el pensamiento acerca de la fe evangélica acompaia la vivencia del
servicio en la mision y el liderazgo activo de sus protagonistas en
la vida de las iglesias evangélicas. No se trata de un pensamiento
concebido en una torre de marfil académica. Por eso mismo esta
sujeto a los vaivenes de la vida eclesial de sus protagonistas, y a veces
limitado por ellos. Creo que no exagero si digo que ninguno de los
pensadores evangélicos aqui estudiados nos ha ofrecido un resumen
teologico sistematico y global que pudiera servir como texto en
instituciones teoldgicas. En ese sentido esta vision panoramica
en la que ha trabajado Salinas es de utilidad para investigadores y
docentes, y permite advertir el surgimiento de lo que ha dado en
llamarse Teologia de la Misién Integral. Saludo con entusiasmo
la aparicion de este libro y agradezco a Daniel Salinas y Ediciones
Puma por el esfuerzo en su publicacion.

Samuel Escobar,
Facultad Protestante de Teologia UEBE
Valencia, Espana



Prologo

El autor del presente libro tiene por objetivo demostrar que
los evangélicos latinoamericanos no han sido simples propagadores
de la ideologia estadounidense o agentes secretos de su inteligencia
sino que han producido un pensamiento teoldgico digno de ser
recuperado y reivindicado. Para ese propdsito, Salinas desarrolla
el recorrido historico de esa teologia evangélica durante el siglo
XX. El punto de inicio de ese recorrido es el Congreso Misionero
de Panama en 1916 analizando luego los congresos que se
desarrollaron en Montevideo y La Habana. En cuanto a lo teolégico,
si bien el autor pondera la fuerza misionera del dispensacionalismo,
critica su tendencia a ser demasiado abroquelado en si mismo al
no ofrecer las posibilidades para la articulaciéon de una teologia
contextual. Salinas dedica un espacio significativo al andlisis de las
CELA Iy II (Conferencia Evangélica Latinoamericana I y II) que se
constituyeron en un verdadero fermento para entender la Iglesia y
su papel en la sociedad latinoamericana. Con respecto a la CELA 1I,
sobresale el mensaje de José Miguez Bonino, que el autor evalia en
estos términos:

La ponencia de Miguez en CELA II fue tanto alentadora como
profética. Sus evaluaciones nos dejan ver un cuadro positivo
y realista de la situacion eclesiastica y teoldgica a comienzos
de los anos 60. Se mostrd disposicion para tener una mirada
critica y constructiva dentro del movimiento evangélico. Sus
observaciones sobre las deficiencias cristolégicas concordaban
con las de Mackay, casi tres décadas antes, en cuanto al
docetismo prevalente.
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De especial importancia son, precisamente, los datos que el
autor proporciona sobre los pioneros de la teologia evangélica en
América Latina, destacando entre otros, a Juan A. Mackay, teélogo
presbiteriano que residio6 varios afios en Peru, el mexicano Gonzalo
Baez-Camargo y el también mexicano Alberto Rembao, directores
de las influyentes revistas Luminar y La Nueva Democracia,
respectivamente. Las referencias a esas fuentes periodisticas
constituyen un verdadero aporte al tema del libro. Pero el autor no se
queda en ese primer periodo de la génesis teoldgica latinoamericana,
sino que avanza a periodos posteriores en los que se destacan, entre
otros, C. René Padilla y Samuel Escobar de quien rescata un articulo
pionero titulado: “3Somos fundamentalistas?” que fuera publicado
por Pensamiento Cristiano, revista pionera en Argentina y cuyo
primer director fue Alejandro Clifford.

Con referencia a Escobar, Salinas destaca la fuerte critica que
formul6 a la teologia de Iglecrecimiento, ya que contiene “ideas
que llevan a reducir el evangelio al minimo para tener en el redil el
maximo de personas, o a evangelizar causando el minimo posible
de cambio social, que han caracterizado al cristianismo nominal de
América Latina”

Hay dos entidades a las cuales Salinas otorga un rol decisivo en su
analisis: Iglesia y Sociedad en América latina (ISAL) y la Fraternidad
Teoldgica Latinoamericana (FTL). La primera, constituye un espacio
de vanguardia que surge en el ambito de las iglesias protestantes
histéricas a instancias del Consejo Mundial de Iglesias y que procura
desarrollar una teologia que busco responder a los grandes cambios
sociales a nivel mundial y la fuerza revolucionaria en el contexto
de América Latina. La teologia isalina fue pionera en la tematica,
toda vez que su génesis (1961) es anterior a la propia Teologia de la
Liberacion, de vertiente catélica y que tuvo su bautismo recién en el
CELAM II (1968).

En cuanto a la FTL, dificilmente hubiera surgido sin el acicate
de ISAL y de la Teologia de la Liberacién. Cabe consignar también
la influencia indirecta del libro de Peter Wagner Teologia latino-
americana: sevangélica o izquierdista? que el propio autor repartié en
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el Primer Congreso de Evangelizacion (CLADE I) desarrollado en
Bogotd en 1969 a instancias de la Asociacion Billy Graham. Esa obra
—mas alld de la tenue ponderacion de Juan Luis Segundo— estaba
atravesada por muchos postulados verdaderamente incomprensibles
como el que sostiene que la misién de Cristo en el mundo lejos
estaba de incluir la justicia social ya que eso, argumentaba Wagner, es
“complicar el problema del mal.” Nos hemos ocupado en criticar esos
postulados en ;Para qué sirve la teologia?' Los osados presupuestos
de Peter Wagner provocaron que los tedlogos evangélicos asistentes
al evento —entre otros, C. René Padilla, Samuel Escobar y Emilio A.
Nufez— se reunieran alli mismo para sentar las bases de la creacion
de la FTL, cuya primera reunion oficial se realizé en Cochabamba,
Bolivia, en 1970. Altamente significativo es el tema que se abordé
alli: inspiracion y autoridad de la Biblia. Las diversas ponencias
implican una toma de distancia de los te6logos evanggélicos tanto del
fundamentalismo estadounidense como del liberalismo europeo,
especialmente alemdn, y la tenue reivindicacién de la teologia de
Karl Barth.

Justamente el afilo 1970 marca el comienzo de una década de
produccién teoldgica con publicaciones influyentes como la obra
de C. René Padilla, Mision integral, a la que habria que agregar El
Evangelio hoy. En el primero de esos libros, se destaca la teologia
critica de Padilla en cuanto a la acomodacién del Evangelio a la
cultura y el reduccionismo evangelical de la mera aceptacién de
Cristo como Salvador. El autor cita a modo de botén de muestra el
siguiente parrafo de Padilla:

Elacto de “aceptar a Cristo” es el medio para alcanzar el ideal de
la “buena vida” sin ningtn costo. La cruz pierde su escandalo,
puesto que apunta al sacrificio de Jesucristo por nosotros,
pero no es un llamado al discipulado: es cruz de Cristo, no del
discipulo. El Dios de este cristianismo es el Dios de la “gracia

1 Alberto Roldan, s Para qué sirve la teologia? Buenos Aires: FIET, 1999, pp. 143-145.
Una segunda edicién revisada y ampliada ha sido publicada por Libros Desafio,
Grand Rapids, 2011.
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barata’, el Dios que siempre da pero nunca demanda nada, el
Dios hecho expresamente para el hombre-masa que se rige
por la ley del menor esfuerzo y busca las soluciones faciles, el
Dios que se concentra en aquellos que no tienen posibilidad de
negarse a €] porque lo necesitan como analgésico.

Otros dos espacios teoldgicos son considerados por Salinas: el
crecimiento exponencial del pentecostalismo —para cuyo analisis le
han sido utiles las observaciones, entre otros, de Carmelo Alvarez—
y la irrupcion destacada de las tedlogas latinoamericanas. Salinas
da cuenta de la reunién que, bajo los auspicios de la Asociacion
Ecuménica de Teodlogos del Tercer Mundo se realizé en Buenos
Aires del 31 de octubre al 4 de noviembre de 1985 para dialogar
sobre la teologia femenina. Particularmente destaca la participacién
y evaluacion que de la misma realizd la mexicana Elsa Tamez.

En sus conclusiones, el autor sefiala el problema mayor que
siempre ha encarado la teologia evangélica en América Latina. Dice:

Aparte de algunos esfuerzos de ISAL y FTL, por ejemplo,
para derrumbar las barreras denominacionales e ideoldgicas,
la mayoria de los avances en el pensamiento teoldgico han
sido restringidos a los resguardos eclesiasticos. La sospecha
y la desconfianza han hecho que la unidad sea dificil y hasta
imposible. Esta es, y sigue siendo, la mayor debilidad y
limitaciéon del desarrollo teoldgico evangélico en América
Latina.

Coincidimos con ese diagnostico, razén por la cual seria importante
distinguir cuidadosamente entre teologias protestantes —vinculadas
alas iglesias “historicas”— y las teologias clasicamente denominadas
“evangélicas’, ya que ambas corrientes ponen de relieve las diferencias
de concepcion de la participacion social y, sobre todo, politica de
los cristianos en América latina, lo cual revela posicionamientos
ideoldgicos dificiles de conciliar.

En sintesis, Teologia con alma latina constituye un trabajo
importante para entender los caminos que la teologia evangélica ha
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recorrido en el siglo XX en el que se destaca el esfuerzo de su autor
en la busqueda de fuentes primarias, distinguiendo cuidadosamente
las diversas etapas de su desarrollo y los nuevos desafios que
confrontan los evangélicos en el presente. Sera un libro util para los
estudios de la teologia histérica en América Latina.

Dr. Alberto F. Rolddn

Doctor en teologia (ISEDET). Master en ciencias sociales (UNQ).
Master en educacién (USAL)

Ramos Mejia, Pascua de 2018






Introduccion

A los evangélicos latinoamericanos se nos ha acusado de ser
propagadores pagados de la ideologia politica norteamericana, de
ser agentes secretos de la agencia de inteligencia estadounidense,
de ser lacayos politicos de la extrema derecha norteamericana, y
de ser enemigos de nuestra cultura y tradiciones, entre otras cosas.
Una mirada a nuestra historia servira para demostrar la falsedad de
semejantes acusaciones. El desarrollo del pensamiento evangélico en
Latinoamérica muestra una simbiosis entre los elementos exégenos
y endogenos que a lo largo de los afos han interactuado para definir
nuestra situacion actual como protagonistas activos en el panorama
religioso y social en nuestro continente. Nuestra historia muestra
que desde un comienzo los evangélicos se preocuparon por definir,
dentro de su contexto, la fe y la practica religiosa pertinente. Si
bien al comienzo hubo mucha repeticion de lo importado, no fue
un proceso lineal, sino que, mas bien, las tradiciones recibidas se
evaluaron y “latinizaron” para hacerlas nuestras. Sin embargo, los
evangélicos latinoamericanos adolecemos de una falta de memoria
histérica.

La gran mayoria no conoce los aciertos, las luchas y los avances
del pensamiento evangélico en nuestras naciones. Hoy nos sentimos
obnubilados porlos predicadores que envian sus palabras por satélite,
pero desconocemos a los predicadores fieles de antafio. Seguimos
hechizados por los del norte mientras ni siquiera conocemos lo que
han publicado los nuestros. Este libro busca salvar este impasse.
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Aqui aparecen nombres de aquellos que nos han precedido y que
han marcado de alguna manera lo que somos los evangélicos hoy.
Debemos entender el proceso que hemos vivido para ayudarnos
a navegar los desafios de la actualidad. En este libro podemos ver
algunas de las preguntas que nuestros correligionarios se hicieron y
como las respondieron a partir de la Biblia y las teologias recibidas.
Podemos observar a aquellos que vieron la fe cristiana como
compatible con el contexto latinoamericano. Ellos no se dejaron
amedrentar por aquellos que los acusaban de traidores a nuestra
cultura por no seguir los lineamientos religiosos tradicionales.
Tenemos hoy mucho que aprender de estos pioneros.

Este libro recorre el siglo XX, desde el Congreso de Panama
en 1916, mostrando el desarrollo teoldgico evangélico en América
Latina en ese periodo. Que la lectura de este libro sirva para
fortalecer nuestra fe y unir nuestros esfuerzos a fin de extender el
reino de Dios en nuestras tierras.



Capitulo 1

El escenario
de inicios del siglo XX

Guerras y rumores de guerras marcaban la atmésfera
latinoamericanaa finales del siglo XIX y comienzos del XX. Colombia
recibi6 un nuevo siglo enfrentando la sangrienta “Guerra de los Mil
Dias”. Ecuador se vio amenazado por una invasion colombiana que
buscaba una revancha ideolégica. Cuba y Puerto Rico todavia olian a
polvora de la guerra de Estados Unidos con Espafia. Uruguay estaba
tratando de controlar las revoluciones promovidas por Saravia. La
Guerra de los Canutos sacudié a Brasil por su crueldad. Venezuela
se mantenia alerta ante un posible ataque del Reino Unido por la
frontera con Guyana. El sentimiento predominante en la region era
de inestabilidad y revolucién.

La mayoria de paises habian experimentado un siglo de
continuos golpes de Estado. Por ejemplo, “cuando la Republica del
Peru celebrd en 1921 el centenario de su liberacion de Espana, el
periodico principal del pais hizo notar que hubo 88 cambios de
gobierno en esos 100 afios”! Aunque decian ser democraticos, su
democracia no era mas que “un disfraz para el mando de una casta
que [...] se ha perpetuado a si misma desde la conquista de las razas
indigenas por los espafioles y portugueses y mas tarde llevada a cabo
por los criollos, siempre contra los sufrientes hijos de la tierra”?

1 John A. Mackay, Latin America and Revolution I: The New Mood in Society and
Culture, The Christian Century, 17 Nov. 1965, p. 1409.
2 Juan Navarro Monzo, The religious problem in Latin American culture, South
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Ninguna de las economias de la region parecia repuntar. Antes de
que terminara la primera década del nuevo siglo, Panama se habia
independizado de Colombia con el aval de los Estados Unidos, la
Revolucidon mexicana contra Porfirio Diaz se consolidaba, Republica
Dominicana y Nicaragua experimentaron invasiones militares
estadounidenses, y las represiones de obreros en Chile dejaron mas
de 4000 muertos y miles de heridos. Masacres, revueltas locales,
guerras civiles, etc., marcaron los ultimos afios del siglo XIX y los
primeros del siglo XX. jBuen material para los apocalipticos que
esperaban el fin del mundo en esos dias!

En el ambito religioso se llevaba a cabo otra guerra que también
levantaba danimos y provocaba revueltas constantes. La iglesia
hegemonica estaba acostumbrada a mantener el control exclusivo
dela religiosidad latinoamericana, pero unos lustros antes del nuevo
siglo comenzaron a aparecer grupos disidentes que no respondian al
liderazgo de Roma. Hasta ese momento la autoridad religiosa habia
mantenido exitosamente las fronteras impermeables a la herejia
luterana y sus ramificaciones. El museo de la Inquisicién en Lima
ilustra los controles y redadas constantes que pretendian impedir
el ingreso de otras opciones religiosas e ideologicas a estas tierras.
Un observador catélico describia a la iglesia predominante como
“un sedimento del tipo espafiol —la promotora de la inquisicion,
el indice y la orden jesuita— cruel, aguerrida y coercitiva”? Pero
acontecimientos internacionales —los desarrollos filosoficos
humanistas y seculares en Europa por un lado y los intereses
economicos expansionistas principalmente de Inglaterra y los
Estados Unidos por el otro— junto con el ascenso al poder politico
de gobiernos de tendencialiberal atizaron la penetracion heterodoxa.

Aunque hubo intentos tempranos de asentamiento protestante,*
recién a partir de la mitad del siglo XIX el protestantismo llegé para

American Federation of Young Men Christian Association, Montevideo, 1925, p. 11.
3 James H. McLean, “Theology and citizenship in Latin America: An appraisal’,
Theology Today 2, 2, 1945, p. 223.
4 Gonzalo Baez Camargo, The Earliest Protestant Missionary Venture in Latin
America, church history 21, 2, 1952, pp. 135-145. Thomas S. Goslin, “La tradicion
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quedarse.” Fue un proceso mixto de cooperacién misionera con
grupos locales o personas que expresaban su descontento con la
situacion espiritual local.® Pero llegaron una variedad de visiones
misioneras y programas proselitistas. No todos los protestantismos
eran iguales. Desde el siglo XVI los protestantes se habian dividido
en muchas facciones dependiendo de su lugar de origen o de los
lideres fundadores. La gran mayoria de esas expresiones enviaron
representantesal continenteamericano. Cadagrupotrajosudoctrina,
liturgia, arquitectura y forma de gobierno. Debi6 parecer confuso
para la poblacion habituada a una sola iglesia. El protestantismo
latinoamericano desarrolld con el tiempo su identidad propia como
una amalgama de las varias tendencias que lo comenzaron.”

Para el congreso de Panama (1916) se distinguen dos corrientes
mayoritarias. Los protestantes que veian a su religion como
unicamente espiritual y los que la entendian como un programa que
abarcaba todas las areas de la vida latinoamericana. Los primeros
representaban principalmente las tendencias avivamientistas
premilenialistas que adoptaron la teologia dispensacionalista
desarrollada por el irlandés John Darby a comienzos del siglo XIX.?
Los segundos, la mayoria en Panama, representaban principalmente

reformada en los comienzos de la obra evangélica latinoamericana’, Cuadernos
Teolbgicos 18-19, 1956, pp. 100-105. Carlos Mondragén, “Protestantes y
protestantismo en América Latina: Reflexion en torno ala variedad de experiencias
en su introduccion”, Revista Electrénica Espacio de Didlogo, FTL, 2, 2005, http://
www.cenpromex.org.mx/revista_ftl/ftl/.

5 Christian Lalive D’Epinay, Les protestantismes latino-américains: Un modéle
typologique, Arch. Sociol. Des Rel., 30, 1970, pp. 33-57.

6 Carlos Mondragén demuestra la presencia enddgena de la disension religiosa
temprana como elemento de contacto para los misioneros extranjeros. Ibid., 13.
En contraste, Lalive D’Epinay argumenta que la presencia protestante en América
Latina fue “labor exclusiva de extranjeros apoyados por organizaciones extranjeras”
“Toward a typology of Latin American Protestantism’, The Review of Religious
Research, 10, 1, 1968, p. 7.

7 Samuel Escobar, “;Somos fundamentalistas?” Pensamiento Cristiano 13, 1966,
pp. 88-96. Samuel Escobar, ;Qué significa ser evangélico hoy?” Revista Mision 1,
1982: 14-18, pp. 35-39.

8 Oscar A. Campos R., “La misién dela iglesia y el reino de Dios en el evangelicalismo
tradicional’, Kairds 21, 1997, p. 53.



18 | TEOLOGIA CON ALMA LATINA

las denominaciones de origen europeo y sus oficinas en Canadd
y los Estados Unidos. También tempranamente en el siglo XX
aparecié la propuesta pentecostal,’ cuya influencia se siente
principalmente a partir de los afios 60. Se puede decir en general
que la teologia latinoamericana en el siglo XX se mantuvo entre esas
tres interpretaciones.

El formato de este texto incluye un analisis cronolégico de las
tres corrientes teoldgicas predominantes. Cada una asumié nuevas
formas a lo largo del siglo. Para cada una hubo latinoamericanos
que la desarrollaron, unos de cerca a sus maestros foraneos, otros
aventurdndose a tomar sus propios rumbos. Algunas contadas veces
se entrelazan formando una sintesis, aunque en su mayor parte se
mantienen separadas como aceite y agua. El criterio principal en
este trabajo para incluir una escuela teoldgica es que el analisis sea
formulado por un latinoamericano y que incluya una aplicacién
contextual. Esto incluye los didlogos con teologias de otros lados y
con extranjeros que se llamaron hijos de América Latina. No sera
posible en este trabajo incluir a todos los latinoamericanos que han
aportado teoldgicamente en su respectiva generacion.

Panama, 1916

El Congreso de Panama no fue un congreso teoldgico per se; fue una
reunion estratégica. Sin embargo, la teologia de los participantes
estuvo presente en las discusiones. En los documentos finales del
congreso'” quedd plasmada, ademads delos lineamientos estratégicos,

9 Juan Sepulveda ubica en 1902 el comienzo del movimiento pentecostal en Chile.
Religious practices and developments: The case of chilean pentecostalism.

10. CCLA, Committee of Cooperation in Latin America, Christian Work in Latin
America: Survey and occupation, message and method, Education, vols. 1, 3, New
York: The Missionary Education Movement of the United States and Canada,
1917; CCLA, Committee of Cooperation in Latin America, Christian Work in
Latin America: Literature, Women’s Work, the Church in the Field, the Home Base,
vol. 2, New York City: The Missionary Education Movement of the United States
and Canada, 1917; CCLA, Committee of Cooperation in Latin America, Christian
Work in Latin America: Cooperation and the Promotion of Unity, the Training and
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una tendencia doctrinal. Técnicamente el Congreso de Panama no
fue latinoamericano. Fue sobre la obra cristiana en Latinoamérica
con participacion casi total de extranjeros. Sin embargo, sus conclu-
siones nos dan una aproximacion a una teologia y doctrina que habia
llegado a la regién y que se estaba traspasando a los convertidos
locales.

Al leer los informes del congreso, es notable que, aunque el
titulo dice ser sobre la “obra cristiana’, el contenido incluye andlisis
extensos sobre la situacion social, econémica y religiosa de los paises
latinoamericanos. Esto nos ayuda a entender el trasfondo teoldgico
delos participantes en Panama. Ellos se tomaron el trabajo de estudiar
lo mejor posible la situaciéon multifacética de los latinoamericanos.
Sus informes incluyen temas como educacion, integracion racial,
condicion de los nativos, religion y otros similares. Podemos decir
inicialmente que la tradicién teoldgica de la mayoria en Panama
entendia su fe como relevante para la sociedad en general.'' Los
informes, tal vez con mucho optimismo, esperaban que toda la vida
de los habitantes del continente mejorara como resultado de una
penetracion protestante intencional y coordinada.

Dentro de un contexto religioso complejo dominado por
“supersticiones medievales’,'? por un lado, y rechazo creciente a la
religion institucional de parte de las clases educadas, por otro," fue
tarea prioritaria en el congreso delinear el mensaje que Latinoamérica

Efficiency of Missionaries, the Devotional Addresses, the Popular Addresses, vol. 3,
New York City: Missionary Education Movement of the United States and Canada,
1917.

11 No pretendo negar que hubo también razones ideologicas, aunque vale la pena
reconocer que los actores principales en Panama no estaban conscientes de ellas.
El andlisis de las ideologias detrds del congreso es mads bien reciente. Para esto,
ver el trabajo de Arturo Piedra, Evangelizacién protestante en Ameérica Latina.
Andlisis de las razones que justificaron y promovieron la expansién protestante
1830-1960, vol. 1, San José: Universidad Biblica Latinoamericana, 2005; Arturo
Piedra, Evangelizacion protestante en América Latina. Andlisis de las razones que
justificaron y promovieron la expansion protestante, vol. 2, Quito: CLAI, 2005.

12 Committee of Cooperation in Latin America, Christian Work in Latin America:
Survey and Occupation, Message and Method, Education, vol. 1, p.136.

13 Ibid., pp. 79 ss., 192.
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necesitaba. Como lo expresa el informe de la Comision II: “La
tarea de esta comision es doble, (1) definir brevemente los aspectos
del mensaje cristiano que parecen requerir un énfasis especial en
este tiempo presente en América Latina, y (2) sugerir métodos de
presentar e interpretar el mensaje y la aplicacion de sus verdades
de maneras practicas a las condiciones actuales de los paises”.!*
Esto muestra un esfuerzo intencional de incluir el contexto en la
proclamacion. También los organizadores aclararon que su llamado
era “a evangelizar, no a americanizar”'"> Hubo conciencia de que el
mensaje debia ser transmitido con “predicacion y ejemplificacion del
evangelio.”'® Por eso se enfatiz6 que, ademads de la tarea evangelistica,
el trabajo debia incluir el mejoramiento del analfabetismo, la
educacion popular, la atencion médica y el establecimiento de insti-
tuciones filantropicas para atender “las necesidades espirituales,
sociales, intelectuales y econdmicas de las clases mas pobres™'”

Los organizadores del congreso habian decidido de antemano
evitar una confrontacion con la Iglesia Catélica Romana. Mas bien
mantuvieron una posicion abierta a cualquier colaboraciéon mutua.
En la reunién del comité, el afio anterior al congreso, se recomendé
“fuertemente” a quienes estaban “haciendo los arreglos para la
Conferencia en Panama, asi como los escritores y presentadores” de
ella...

mantener en mente que, si se van a lograr los mejores y mas
perdurables resultados, al mismo tiempo que francamente en-
frentamos condiciones morales y espirituales que reclaman la
obra misionera en Latinoamérica, y mientras se presenta el
evangelio que mantenemos como la unica solucién adecuada
a los problemas que esas condiciones presentan, debera ser
el propdsito de la Conferencia en Panama el reconocer todos
los elementos de verdad y bondad en cualquier forma de fe

14 Ibid., p. 245.
15 Ibid., p. 130.
16 Ibid., p. 140.
17 Ibid., p. 144.
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religiosa. Nuestra aproximacion a la gente no debera ser ni
critica ni antagoénica, pero inspirada por las ensefianzas y el
ejemplo de Cristo y por la caridad que no piensa mal y no se
regocija en la iniquidad sino en la verdad.

Enlo que tiene que ver con el servicio cristiano, le damosla
bienvenida a la cooperacion con cualquiera que esté dispuesto
a cooperar de alguna forma con el programa cristiano. No
deberiamos demandar unién con nosotros en toda nuestra
labor como condicién de aceptar socios en alguna parte de
ella.'s

Esta actitud no pretendia negar los problemas ni las diferencias
con la Iglesia Catdlica. Robert Speer, el director de la comision
organizadora del congreso, habia publicado anteriormente sus
conclusiones y recomendaciones después de un viaje extensivo
en la region.” Su principal motivacion fue encontrar respuesta a
esta pregunta: ;Se justifica nuestra mision a la América Latina? Su
preocupacion surgié como respuesta a la negativa del Congreso
de Edimburgo para considerar a Latinoamérica como un campo
misionero legitimo debido, precisamente, a la presencia de la Iglesia
Catolica. La respuesta que Speer da es un si rotundo y la avala con
una serie de argumentos importantes. En primer lugar, senala que
“la condicién moral de los paises suramericanos justifica y demanda
la presencia de la religion evangélica que va a combatir el pecado y
traer a los hombres el poder de una vida justa”* En segundo lugar,
debido al altisimo nivel de analfabetismo, “el emprendimiento
misionero protestante, con su estimulo a la educacién y su llamado
a la naturaleza racional humana, es requerido por las necesidades
intelectuales de América del Sur. Este es un continente sin

18 Jbid., p. 16.

19 Robert E. Speer, Missions in South America, New York: The Board of Foreign
Missions of the Presbyterian Church in the USA, 1909; Robert E. Speer, South
American Problems, New York: Student Volunteer Movement for Foreign Missions,
1912.

20 Speer, Missions in South America, p. 151.
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educacion”* Por lo tanto, aftadia Speer, “la Iglesia Catélica, habiendo
tenido completo control de la educacién en el continente por mas de
tres siglos, debe ser llamada a cuentas por la condicién de ignorancia
popular existente en Suramérica”* En cuanto a la falta de creencia
en la clase educada, Speer afirmé que:

El hecho es que los hombres del continente estan yéndose al
escepticismo yla Iglesia Suramericana, con solamente aquiyalla
un cura excepcional con carga en el corazon, no estd haciendo
nada para atender el problema. No esta publicando literatura
que trate los problemas fundamentales de la incredulidad.
No esta organizando misiones para predicar a los hombres
educados. No esta enfrentando racionalmente los asuntos
importantes en las escuelas. Las iglesias protestantes en Brasil
llevan la carga de defender la religion supernatural contra el
racionalismo, fanatismo e indiferencia. Ellas se necesitan para
solucionar una situacién que la Iglesia Suramericana no estd
tratando de resolver porque ha ayudado a crearla.

La tercera razén que Speer identificé fue que “las misiones protes-
tantes se justifican en Suramérica para darle la Biblia a la gente”. El
problema no era la falta de versiones catélicas en espaiol o portu-
gués, sino que “la Iglesia desanima o prohibe su uso”** En contraste,
las sociedades misioneras protestantes se habian encargado de
diseminar la Biblia por todo el continente.

En cuarto lugar, las misiones protestantes “se justifican y son
requeridas en Suramérica debido al caracter del sacerdocio Catdlico
Romano”. Aqui Speer se referia a la deplorable condicién moral de
los curas catolicos. “La opinion general en toda Suramérica es que
el sacerdocio es moralmente corrupto”* Unos afos antes de que
Speer recorriera Sudamérica, ya se habia descrito a la regién como

[

1 Ibid., p. 152.
2 Ibid., p. 153.
3 Ibid., p. 154.
24 Ibid.

5 Ibid., p. 159.
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controlada por “clérigos depravados que parecen dedicarse al ver-
gonzoso trafico de almas por el que son famosos en el mundo y para
quienes el evangelio de Cristo es sélo un decir”.* Consecuentemente,
Speer llamaba a las iglesias protestantes a enfrentar la inmoralidad
con su predicacion y su estilo de vida. En quinto lugar, “las misiones
protestantes en Suramérica se justifican porque la Iglesia Catolica
Romana no le ha dado a la gente el cristianismo”” Segun el
testimonio de personas que Speer entrevistd y que se consideraban
devotas catdlicas, habia poca gente dentro de la Iglesia Catdlica
Romana que conocia los hechos de la vida de Cristo, y menos atin
que conocia a Cristo.

Los mismos crucifijos de los que Suramérica estd llena repre-
sentan mal al evangelio. Ellos muestran a un hombre muerto,
no a un salvador vivo. El cristianismo suramericano no conoce
nada de la resurreccién y de lo que significa la vida. No vimos
en todas las iglesias que visitamos ningtin simbolo o sugerencia
de la resurreccion o de la ascension. Habia cientos de pinturas
de los santos o de la Sagrada Familia o de Maria, pero ni una
sola del acontecimiento supremo del cristianismo. Incluso las
representaciones de la muerte de Cristo son falsas. Algunas de
las pinturas son tan terribles en su descripcion y su significado
no es el evangelio verdadero. Incluso el Cristo muerto no es
la figura central. Maria estd en el centro. A menudo ella esta
sosteniendo una pequefa figura lacerada en su regazo y en
muchos casos ella es la tnica persona representada.?®

La conclusion de Speer es que “la mariolatria es la religion de la tierra
porque la Iglesia la ha enseflado como cristianismo verdadero””

26 American Track Society, Ecumenical Missionary Conference New York, 1900:
Report of the Ecumenical Conference on Foreign Missions, Held in Carnigie Hall
and Neighboring Churches, April 21 to May 1, vol. 1, New York: American Track
Society, 1900, p. 476.

27 Speer, Missions in South America, p. 161.

28 Jbid.

2 Ibid., p. 162.
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Speer no fue el tnico en observar esto. Afios después el misionero
escocés John A. Mackay irfa a describir la situacion religiosa de
manera similar. Pero esto es adelantarnos a la historia.

La sexta razén que justificaba, segiin Speer, la presencia
protestante en Latinoamérica era que “la Iglesia Catdlica es tan
fuerte pero también tan débil alli”** Aunque la iglesia predominante
reclama casi total membrecia realmente muy poca gente iba a las
misas. Finalmente, “los paises suramericanos no deben abandonarse
al sistema religioso suramericano ya que es opuesto a la libertad
politica y a las instituciones populares”?' Speer basé esta conclusion
en los edictos papales y otros documentos catélicos que expresaban
de forma explicita el sometimiento de las autoridades politicas a
las eclesiasticas: “La autoridad temporal debe someterse al poder
espiritual. El principio (de libertad de consciencia) es uno que no es,
ni nunca ha sido, ni sera aprobado por la Iglesia de Cristo”*

Es sorprendente que, aun conociendo este informe y analisis,
los organizadores mantuvieron una actitud irénica. La Comision
VIII reconocio6 que esa meta era dificil pero no imposible. Cualquier
aproximacion delos evangélicos seria recibida con “conservadurismo
y exclusivismos eclesidsticos, y no infrecuentemente con oposicion
agresiva.”** Aun asi, se recomendo que teniendo en cuenta las amplias
necesidades sociales y religiosas del continente era importante la
colaboracioén entre las diferentes denominaciones incluso con “todos
los individuos y grupos, que aunque definan su lealtad con la Iglesia
Romana, y que reconozcan estas necesidades estan preparados para
tomar cualquier paso hacia la cooperacién con otros de creencia
distinta para traer dias mejores”**

[

0 Ibid., p. 163.

I Ibid., p. 168.

2 Ibid., p. 169.

Committee of Cooperation in Latin America, Christian Work in Latin America:
Cooperation and the Promotion of Unity, The Training and Efficiency of Missionaries,
the Devotional Addresses, the Popular Addresses, p. 54.

34 Ibid.

W W W
@



EL ESCENARIO DE INICIOS DEL SIGLO XX | 25

Lo que podemos ver en esta descripcion de Speer y en la decision
de la comision directiva del Congreso es que hicieron lo posible
por conocer la situacion, y dentro de esas condiciones decidieron
actuar de manera que se evitase una confrontacioén directa con los
representantes de la Iglesia Catdlica Romana. ;Seria esto por un
entendimiento ecuménico de la unidad cristiana? ;O, tal vez, por
la influencia de las resoluciones de Edimburgo? ;Resultado de un
“complejo de superioridad”?®* Lo cierto es que las descripciones
religiosas de Speer y las soluciones propuestas echan algo de luz
sobre sus presupuestos teoldgicos. Su interés se mantiene en que los
latinoamericanos conozcan el verdadero evangelio para que sus vidas
y sus situaciones mejoren. Speer no sélo reconocia que el catolicismo
era una religion institucionalizada y organizada, sino que, sobre todo
en Latinoamérica, era una cultura. La gente se identificaba como
catdlica aunque no tuviera ningun tipo de fe personal. Entender esto
ayudaba a mantener la distancia con la institucion catolica y daba
pautas para definir el mensaje que iba a traer la verdad al continente.
Su publico no era la institucion en si, sino la gente que, aunque se
decia catdlica. no habia conocido realmente la verdad del evangelio.

La Comisién II definié varios puntos importantes para el
mensaje evangélico que América Latina necesitaba.’® El predicador
evangélico debia mostrar a sus oyentes que su mensaje era la
verdadera revelacion de Dios, mas antigua que el romanismo, y
constituyé desde los dias de los apostoles la verdadera sustancia
del evangelio salvifico de la gracia divina. También el mensaje
debia ser totalmente biblico para que le quedara claro a la gente
que la Biblia era un libro totalmente catdlico y no meramente un
documento evangélico. La Iglesia Romana libremente aceptaba y
apelaba a la autoridad de ese Libro como Palabra de Dios, como
rezaban los decretos del Concilio de Trento, las ensefianzas de los

35 James C. Dekker, “North American Protestant Theology: Impact on Central
America’, Evangelical Review of Theology 9, n.° 3, julio, 1985, p. 386.

36 Committee of Cooperation in Latin America, Christian Work in Latin America:
Survey and Occupation, Message and Method, Education, vol. 1, pp. 274-82.
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grandes te6logos catélicos e incluso las enciclicas papales contra el
modernismo.

El mensaje evangélico se basaba en dos afirmaciones claves.
Primero, en que las ensefianzas de Jesus y los apostoles se preservaron
en la Biblia y pueden ser utilizadas por todas las personas que quieran
conocer lo esencial para la salvaciéon. Segundo, en que ninguna
autoridad puede afadir a lo que Cristo declar6 como necesario
para la salvacién. Ademas, era importante enfatizar la paternidad
de Dios como el corazén del mensaje de Cristo. Eso implicaba que
la iglesia era la comunidad de creyentes a quienes se les ha abierto el
reino de los cielos. En la iglesia, y a través de ella, la fe en Cristo y el
conocimiento de Dios se han pasado de generacion en generacion.
Cada persona puede tratar personal y directamente con Dios.

Pero, sobre todo, en un continente donde el crucifijo era
ubicuo, la persona y la obra de Cristo deberian ser el centro del
mensaje cristiano. Para América Latina debian definirse cuatro
temas cristologicos cruciales. Primero, su divinidad como el Hijo
encarnado de Dios haciendo de El el tnico objeto de fe y culto.
Segundo, en su vida y en su muerte sacrificial, Jesucristo reveld
directamente el amor santo de Dios, y en su muerte se realizd
una redenciéon completa de nuestros pecados. Es una blasfemia
considerar que se necesita que alguien mas persuada a Dios para
obtener su misericordia. Tercero, El y unicamente El es el Cristo
resucitado. Por eso, El es la tinica cabeza de su iglesia. Aqui la
comisién advirtié que por experiencia cualquier ataque directo a
la adoracién de la Virgen Maria provoca solamente odio fanatico y
rechazo del protestantismo. Pero cuando el mensaje de comunién
con Dios a través del Redentor y del liderazgo prometido de Cristo
se proclama constantemente, se acaba la mariolatria y la adoracion
de los santos. Cuarto, las ensefianzas de Jesus se presentan como
la guia suprema para nuestras vidas. Las debemos aplicar en
todas las esferas de la vida, a los problemas industriales, politicos
y eclesiasticos, y ser demostradas en el caracter cristiano del que
se dice seguidor de Cristo. Asi se hace evidente el secreto de la
evolucion de la humanidad hacia el ideal que se vislumbraba.
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El predicador evangélico, sin necesidad de imagenes ni de
una lista de santos, invita a sus oyentes a una comunién amorosa,
intima y personal con el Padre y con el Salvador. Las condiciones
para dicha comunion son el arrepentimiento del pecado y la fe en el
Sefor Jesucristo. Esto traerfa un rompimiento de la tirania clerical.
El meollo del mensaje era el perdon de pecados, la justificacion y
aceptacion directa en la misma presencia de Dios sin necesidad de
otros intermediarios.

El tema eclesiastico era clave para un continente con la presencia
predominante de una sola iglesia. El predicador protestante debia
ser capaz de explicar los diferentes tipos de organizacion: ortodoxa,
romana, luterana, anglicana, presbiteriana, y otras que tenian
representantes en Latinoamérica. Era importante mostrar las
diferencias como resultado de procesos histdricos, culturalesylocales
delos paises donde se desarrollaron esas denominaciones. Pero, sobre
todo, el predicador protestante debia enfatizar la unidad evangélica.
Incluso se debia tener en cuenta la arquitectura y decoracién de
los templos protestantes, ya que la gente, acostumbrada a las misas
llenas de misterio y simbolismo, rechazaba la simplicidad del culto
evangélico. Los templos debian ser hermosos, bien disefiados. Se
deberian evitar a toda costa cultos sin preparacién, costumbres
informales en el pulpito, tonos irreverentes en la oracion y sermones
improvisados.

En este medio latinoamericano no se debe ahorrar esfuerzo
ni recurso en la direccién de la adoracion publica para que el
edificio y la musica, la oracién y la predicacién, la adoracién
propuesta, despierten el sentido de la presencia de Dios y se
logre ganar al espiritu que anhela el toque de la imaginacion,
asi como la razén y la consciencia, para que se alimenten del
pan espiritual ofrecido a su alma.?”

Ampliando el tema eclesiolégico, en la discusion sobre cémo
alcanzar las clases educadas, en su mayoria hostiles a la fe cristiana,

37 Ibid., p. 281.
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la Comision II describid las iglesias que tendrian un efecto positivo
en América Latina como aquellas “donde el cristianismo se presente
como el poder de Dios para salvacion, donde la piedad evangélica
sincera se realice dignamente, donde su efecto sobre el caracter
personal y su involucramiento en el servicio social manifiesten
su dignidad completa y su autoridad divina’?*®* Aqui de nuevo se
resalta la unidad como aspecto clave del testimonio y del mensaje.
“La unidad en la cual las iglesias estdn enraizadas es invisible y
espiritual, las diferentes ramas divergen, pero el arbol produce el
fruto de la vida santa en Dios”. Tal vez mas como un anhelo que
como una realidad, “el Congreso de Panama es una prueba brillante
del hecho de que las varias divisiones de la iglesia evangélica sienten
mas amplia y profundamente cada afo su inherente unidad. Lo que
las une es mucho mas grande de lo que las separa”*

Finalmente, la comisiéon recomend6 queloslideres evangélicos se
interesasen profundamente con la relacion entre el mensaje cristiano
y la vida social de las personas para influir incluso al Estado. Para
esto se recordaron los grandes movimientos sociales promovidos por
Lutero, Calvino, Juan Knox, entre otros. Cada iglesia cristiana y sus
ministros deberian involucrarse en las comunidades donde estaban
establecidas. A este aspecto, que llamaron el “evangelio social,” se
dedico toda una seccion en los informes finales del congreso.*

Anticipando el comienzo de una revoluciéon industrial en
América Latina y su efecto en la vida individual y comunitaria, la
Comision II vio la necesidad de combinar el aspecto espiritual del
mensaje con su aplicacion social.

Con esta nueva forma de entender que la Biblia responde a las
nuevas necesidades sociales de la nueva civilizacién, misioneros y
ministros del evangelio en todo lugar estin descubriendo que se
deben ocupar no sélo de ganar individuos para Cristo, sino de crear
unanuevacivilizacién, y de manera sobresaliente ha sido demostrado

38 Ibid., p. 312.
3 Ibid., p. 313.
40 Ibid., pp. 283-300.
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en todo lugar que el trabajo social es de ayuda para lo uno y esencial
para lo otro. Este trabajo, sin embargo, se ha originado a menudo en
las desesperantes necesidades creadas por el hambre, inundaciones,
pestilencias o pobreza y no tanto en un estudio comprehensivo del
problema del bienestar humano y en una percepcion de la relacion
entre el progreso social y la venida del reino de Dios a la tierra.
Ahora el tiempo estda maduro para asumir el punto de vista amplio
de lo que es el esfuerzo misionero y asi adaptar los métodos.*!

Aparentemente, esta propuesta del “evangelio social” se basaba
en una escatologia posmilenialista que entendia el concepto biblico
del reino de Dios como “una sociedad salvada aqui en la tierra
donde la voluntad de Dios es realizada por los hombres asi como
por los angeles”* La comision dejo claro que eso no implicaba una
disminucion del celo evangelistico, sino que, por el contrario, los
dos énfasis iban juntos: “Se necesitan dos cosas para que el mundo
se convierta a Cristo. La primera es la verdad cristiana y la otra es
el espiritu cristiano... la verdad cristiana sin el espiritu cristiano es
tan impotente como un cuerpo humano sin alma... este espiritu
es el amor desinteresado”. Sin la demostracion publica del espiritu
cristiano del amor, la “proclamacion llega a ser infructuosa”*

En las reuniones regionales que el Comité llevd a cabo
inmediatamente después del Congreso de Panama —Lima, Santiago,
Buenos Aires, Rio de Janeiro, Barranquilla, Habana y San Juan— se
aclar6 la actitud frente a la Iglesia Catdlica y se resumio su propuesta
teologica de manera sucinta:

Nuestra actitud hacia la Iglesia Catélica debe ser doble: (a)
aceptacion y solidaridad intima hacia el elemento cristiano;
(b) repudio hacia el elemento que consideramos anti-cristiano.
Mientras afirmamos las verdades del cristianismo y repudiamos
sus errores, declaramos que nuestros propdsitos son francamente
espirituales y religiosos por una cooperacion sincera con todas

41 Ibid., p. 292.
42 Ibid., p. 294.
43 Ibid., p. 297.
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las ramas de la cristiandad que sostienen y confiesan todas las
doctrinas cristianas en su pureza evangélica.

Como herederos del noble movimiento religioso del siglo
XVI, nos esforzamos en el seno del cristianismo ser testigos de:
(a) la supremacia de la Palabra de Dios sobre las tradiciones
humanas; (b) la supremacia de la fe sobre las obras; (c) la
supremacia del pueblo de Dios sobre los clérigos.**

En conclusion, el Congreso de Panama definié en 1916 como temas
claves parala predicacion evangélicaen América Latina, la cristologia
con énfasis en la soteriologia, la eclesiologia con mencién constante
de la unidad y la integracién de mensaje con la accién social. Estos
temas salieron como conclusiones de los analisis sociales y religiosos
de las diferentes comisiones. Se nota un interés en la preparacion de
los predicadores especialmente en la comprension del contexto y la
correspondiente adaptacion del mensaje.

La necesidad de mejor capacitacion teoldgica y de una sana
doctrina resulté6 como una reaccién a las recientemente formadas
iglesias pentecostales en Chile. EI CCLA sefial6 alarmada las
divisiones causadas por “errores y malentendidos, la falta de armonia
entre los misioneros, o entre los misioneros y los trabajadores
nacionales”. Pero la peor divisién, para el CCLA, era la de los
pentecostales:

En las iglesias protestantes de Chile han aparecido tres movi-
mientos independientes separatistas. En dos casos, los lideres
han caido moralmente y por eso fueron obligados a dejar la
iglesia. Se llevaron a quienes tenfan su confianza. El ultimo
caso fue el del asi llamado movimiento pentecostal, donde el
pastor de una de las iglesias mds grandes, un misionero, perdi6
el balance religioso y se dejo llevar por fanaticos ignorantes y a
veces maliciosos. Los primeros dos movimientos duraron poco.

44 CCLA Committee of Cooperation in Latin America, Regional Conferences in Latin
America, New York City: The Missionary Education Movement, 1917, p. 426.
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El entusiasmo por ser independientes pasé rapido a desanimo e
indiferencia total. El movimiento pentecostal arrastr6 a un gran
numero de personas sinceras y se ha esparcido a dos tercios del
pais. Ha sido completamente auto-sostenido y ha captado en sus
seis afos de existencia un entusiasmo ardiente que lo mantiene
vivo. Este movimiento, mas que los otros, muestra que hay
una necesidad de una mas completa instrucciéon de nuestros
miembros en las doctrinas fundamentales del cristianismo y
una interpretacién mejor establecida de las Escrituras.*

Esta reaccion a los pentecostales permanecio sin cambios durante la
mayor parte del siglo. Los ide6logos del CCLA nunca se imaginaron
que en corto tiempo la mayoria de los evangélicos latinoamericanos
se iban a identificar con el movimiento pentecostal.

Montevideo, 1925

El Congreso de Montevideo, en abril de 1925, mantuvo los mismos
énfasis e incluy6é otros nuevos en respuesta a las condiciones
cambiantes en la region. En el aspecto religioso se observaron dos
tendencias principales en los nueve afos que habian pasado desde
Panama: un espiritu creciente de materialismo opuesto a lo espiritual
y un cuestionamiento de todas las tradiciones, principalmente la
religiosa. En vista de esos cambios notorios, la Comisién IV tuvo
a cargo la tarea de responder a las siguientes preguntas: ;cual debe
ser nuestro mensaje? y shay ciertos elementos caracteristicos del
mensaje cristiano que deberian enfatizarse?*s

En primer lugar, la Comisién IV sefial6 la necesidad de predicar
la paternidad de Dios. La idea predominante de Dios era de alguien

45 Ibid., p. 101.

46 Robert E. Speer, Samuel G. Inman y Frank K. Sanders, eds., Christian Work in
South America: Official Report of the Congress on Christian Work in South America,
at Montevideo, Uruguay, Abril, 1925, vol. 1, ed. CCLA, 2 vols., vol. 1: Unoccupied
Fields, Indians, Education, Evangelism, Social Movements, Health Industry, New
York and Chicago: Fleming H. Revell Company, 1925, p. 350-62.
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lejano a quien nadie queria acercarse. El informe de Brasil lo
expresaba asi:

Existe en la mente de los suramericanos temor y aprension de
castigo, ya que la idea de Dios como un Padre amoroso, listo y
dispuesto para ayudar a sus hijos, esta ausente de su forma de
pensar. La doctrina presente en la mente de los brasilefios de
la necesidad de mediadores humanos por la imposibilidad de
tener una relacion personal con Dios, ha destruido la confianza
en Dios.

Esa realidad afectaba también el contenido cristolégico del mensaje.
Si bien era importante predicar la divinidad de Jesus, esto debia ir
acompanado de un énfasis en su humanidad. La primera podria
hacer que la gente se apartara de El por temor. Pero su humanidad
podria ayudar a que la gente sintiera que El la entiende, que El la
cuida, que El es accesible y que, por lo tanto, no hay necesidad de
otros mediadores para llegar a EL El informe de la Comisién XI lo
expreso ast:

ElJests delatragedia, el “Cristo espaiol’, debe ser suplementado
por esa Persona poderosa que ardi6 de indignacién confron-
tado por el engafo y la opresion organizados que se amparaban
bajo un ropaje religioso. Ademas, se debe enfatizar también
la ternura infinita de Jests hacia los pecadores, débiles y
desamparados. En una palabra, creemos que en Suramérica
la figura de Cristo que se debe presentar mds constantemente
y con ganas es en la que él parece en estrecha relacién con el
pecado. Que se enfatice como el Juez severo del mal, como el
Amigo misericordioso de pecadores desesperados, como el
Salvador divino cuyo paso por el tiempo tuvo una importancia
redentora y cuya existencia infinita como el Sefior exaltado
garantiza la victoria de la justicia en la tierra.*

47 Ibid., p. 351.
48 Robert E. Speer, Samuel G. Inman y Frank K. Sanders, eds., Christian Work in
South America: Official Report of the Congress on Christian Work in South America,
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Un tema que no aparecié de forma explicita en Panama fue la
hamartiologia o doctrina del pecado. En Montevideo se dejo6 claro
que el pecado individual y social deberia ser un elemento central
en la predicacion evangélica: “su universalidad, su estupidez, su
asquerosidad, su naturaleza danina” y “la redencion a través de la
muerte y resurrecciéon de nuestro Sefior”. Esto deberia contrastarse
con el sistema penal y sacramental de la Iglesia Romana. Un corolario
de la predicacion biblica sobre el pecado era que se debia dejar
claro que la salvacién se encuentra inicamente por la fe en Cristo
y no por las buenas obras. “Esta es una de las diferencias antiguas
del protestantismo con la enseflanza Catélica y que dio origen al
Protestantismo. Esta se mantiene como una de las caracteristicas
cardinales de la predicaciéon evangélica, sin devaluar las obras
practicas, sino considerandolas solamente como frutos, y no como
raices de la verdadera vida cristiana”* La Comisién XI ampli6 el
tema diciendo:

Pecado como una abstraccion teoldgica o una omision cere-
monial debe dar paso a pecado como una infraccion personal
de una justa ley eterna... Se debe mostrar que el mal, en todas
sus expresiones, estd en oposicion eterna a la voluntad de un
Dios santo y amoroso. El significado de santidad, tanto divina
como humana, se debe interpretar en un lenguaje que la gente
pueda entender... En una palabra, las Escrituras y la literatura,
el arte y la ciencia, deben vocalizar en los paises suramericanos
la distincion eterna entre el bien y el mal y la conexién eterna
entre pecado y sufrimiento.”

at Montevideo, Uruguay, April, 1925. vol. 2, ed. CCLA, 2 vols., vol. 2: Church and
the Community, Religious Education, Literature, Relations Between Foreign and
National Workers, Special Religous Problems, Cooperation and Unity, New York
y Chicago: Fleming H. Revell Company, 1925, p. 366.

49 Speer, Inman y Sanders, Christian Work in South America: Official Report of the
Congress on Christian Work in South America, at Montevideo, Uruguay, Abril,
1925. vol. 1, p. 353.

50 Speer, Inman y Sanders, Christian Work in South America: Official Report of the
Congress on Christian Work in South America, at Montevideo, Uruguay, Abril,
1925. vol. 2, p. 366.
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También se recomendd un énfasis mas pragmatico en lugar de la
predicacion de dogmas. Aunque el informe aclar6é que no hubo con-
senso total en este punto, la mayoria de los participantes mencion6
que el mensaje deberia concentrarse mas en los aspectos practicos de
la vida cristiana que en doctrina. “Al final, el dogma ha perdido su
encanto. Incluso la gente ignorante no toma mas en serio la ensefianza
de la iglesia. No es que no crea en la religion, sino que no cree en los
dogmas que la cubren. En esto, debo decir que los protestantes son
tan dogmaticos como los catolicos” Queda claro que aqui también
se tenia en mente el contexto predominantemente catdlico, donde
no habia conexién entre los rituales eclesiasticos y la vida diaria
de la gente. Sin embargo, eso no implicaba el abandono completo
del dogma; tinicamente se debia mantener un balance con la ética.
“Dondequiera que se deba enfatizar la doctrina, se debe acompanar
de una insistencia en los frutos practicos de una vida santa”>'

La aplicacion social del mensaje evangélico se reitera en
Montevideo, aunque no estaba claro como se debia llevar a cabo.
Los informes de los participantes dejaron a los organizadores con la
pregunta de si realmente se entendian las implicaciones amplias del
aspecto social del evangelio. Se reconocié que de alguna forma se
estaba practicando el mensaje social a través de trabajo médico, asi
como mediante hospedajes estudiantiles, instituciones educativas,
actividades eclesiasticas y creyentes que combatian males sociales
como el alcoholismo y la prostitucion. Pero se esperaba mas. ;Qué
era el evangelio social? “Es declarar que la relaciéon de cada hombre
en todo ambito de la vida humana debe organizarse de acuerdo a las
ensenanzas de Jesucristo y que a través de su Espiritu, quien trabaja
en vidas redimidas y transformadas, es posible lograrlo”* La vida
humana tiene un espectro amplio de relaciones y en todas se debe
participar con el evangelio. Por ejemplo, las relaciones industriales,

51 Speer, Inman y Sanders, Christian Work in South America: Official Report of the
Congress on Christian Work in South America, at Montevideo, Uruguay, Abril,
1925. vol. 1, p. 353.

52 Ibid., p. 355.
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raciales, comerciales, gubernamentales e internacionales. La comi-
sién se preguntaba,

;Tiene el cristianismo evangélico organizado en Suramérica
algo que decir en estos importantes temas? ;Tiene algin
mensaje para el patron y su relacion con sus empleados? ; Tiene
algo que decir sobre la ganancia que un hombre puede legi-
timamente obtener de su negocio? ;Tiene la iglesia algin
mensaje sobre el derecho de la clase trabajadora a una porcién
mayor de los frutos de la produccién? ;Tiene algo que decir
sobre cuantas horas semanales deberia un empleado trabajar,
o cudntas horas diarias? ;Deberia la iglesia decir algo sobre la
edad en la que los menores de edad salen de sus hogares para
entrar al mundo industrial? ;Tiene el cristianismo evangélico
algo que decir sobre el sistema de peén de moda en tantos paises
Latinoamericanos? ;Tiene algo que decir a la explotacion de los
recursos naturales por unos pocos mientras la gran mayoria de
la poblacién vive en la miseria? ;Tiene algo que decir sobre las
condiciones de vivienda en nuestras grandes ciudades y en el
campo? ;Tiene el cristianismo evangélico alguna palabra sobre
la salud y las condiciones sanitarias de las ciudades y el campo?
;Tiene alguna conviccidn sobre la provisién para las madres,
los huérfanos y ancianos mas alla de un orfanato ocasional o un
hogar de ancianos donde se pueda atender a algunas personas
de vez en cuando?

A lo largo de toda la historia del movimiento sindical orga-
nizado, sus miembros parece que piensan que la iglesia es una
organizacion capitalista, dominada por intereses capitalistas,
que buscan, a través de la iglesia mantener sumisos a los sectores
menos favorecidos de la sociedad. ;Tiene el cristianismo
evangélico en América Latina algo para contradecir esta
opinién? ;Han mostrado sus lideres de alguna manera especial
ser amigos de los grupos explotados en la vida nacional?*

53 Ibid., p. 356.



El desarrollo del protestantismo evangélico en América Latina ha
estado marcado por cambios radicales y muchas veces
traumaticos tanto en el contexto como al interior de las iglesias. En
un escenario de esas caracteristicas se fue perfilando un
pensamiento evangélico que, sin negar los aportes del
pensamiento cristiano de Europa y los Estados Unidos, emprendié
un camino de reflexién a partir del contexto sociocultural y de los
fundamentos y practica del evangelio. Progresivamente fue
modelandose una teologia concebida como integral e integradora
acompanada de “vivencia del servicio en la mision y el liderazgo
activo de sus protagonistas en la vida de las iglesias evangélicas”.
En esta perspectiva, este libro es un valioso recurso para entender
los desafiantes y necesarios caminos que la teologia evangélica ha
recorrido en el siglo XX.

« ¢Cuales fueron las propuestas teolégicas de los misioneros
protestantes que evangelizaron América Latina durante el siglo
XX?

- ;Qué factores externos e internos intervinieron en la
articulacion del pensamiento evangélico en Ameérica Latina del
siglo XX?

- ;Qué significado encierra que en América Latina la teologia
i evangélica ha sido misionera y que ella esta desafiada a ser tal
—all frente a los desafios del presente y del futuro?

3 s [...] esta visién panordmica en la que ha trabajado
Salinas es de utilidad para investigadores y docentes,
y permite advertir el surgimiento de lo que ha dado
en llamarse Teologia de la Misién Integral.

Dr. Samuel Escobar
Facultad Protestante de Teologia, Esparia
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